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Resumen

El sufismo es el vehiculo de la expansion del Islam en paises oc-
cidentales (como en siglos anteriores en otras latitudes), tanto en
Europa como en América por igual aunque en distintas etapas cro-
noldgicas. Esta disciplina espiritual da lugar a nuevas comunidades
de musulmanes occidentales que, como exige el camino elegido,
son fieles observantes del Islam. Entre las consecuencias socio-
culturales de este fendmeno se trata aqui la recuperacion identitaria
de algunos descendientes de musulmanes arabes que han perdido
el contacto con su tradicion de origen. Se dan ejemplos de esta
situacion en Argentina.
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Sufism in the West as an area of
identity and cultural recovery. The
Argentine case

Abstract

Sufism is Islam’s expansion vehicle in Western countries (just as it

was in previous centuries in other regions), both in Europe and in
America, but at different chronological stages. This spiritual dis-
cipline gave place to the formation of new Western Muslim com-
munities, which, as their chosen path requires, practise the Islam
faithfully. Among the sociocultural consequences of this phenom-
enon, we analyze the return of some Arab Muslims descendents
to the traditions of their ancestors. Examples of such situation in
Argentina are given.

Keywords: Sufism, Brotherhoods (tariqa, turuq), Islam in the West.
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Introduccidén

Si bien ya me he referido al sufismo en un encuentro anterior cele-
brado en este mismo ambito!, en ese momento como un factor de
transferencia de una nueva identidad cultural en paises occidentales,
no esta de mas volver a enunciar definiciones y alcances para situar-
nos antes de entrar de lleno en el tema objeto de esta ponencia.

El sufismo (ar. tasawwuf, sifiya’) es indiscutiblemente una mani-
festacion de la religion isldmica, y poco mas puede agregarse sin
que la definicion peque de sesgada y restrictiva. Si viéramos en ¢l
solo misticismo, no entenderiamos su presencia en numerosos mo-
vimientos politicos y sociales del pasado y del presente (al menos no
desde la perspectiva cristiana de “Dad al Cesar lo que es del César™).
Si lo pensaramos elitista no explicariamos su raigambre popular en
muchas regiones, expresada en el devoto recuerdo de sus santos, a
menudo patrones de comarcas y paises, ni, claro esta, podriamos
explicar un involucramiento de la poblacion que en algunos casos
alcanza al 50%.

No es tampoco una secta isldmica porque su presencia (a veces con
nombres diferentes)® se registra en todas las manifestaciones doctri-
narias musulmanas.

En suma, lo destacable es el rasgo “proteico” del sufismo: multitud
de formas y de ideas, cruce de culturas y tradiciones, respuesta siem-
pre fresca a los interrogantes existenciales del ser humano, compro-
miso 1abil con las instituciones rigidas del &mbito religioso formal
—y liderazgos a contramano del mismo—, etc., etc.

Un detalle no menor, que ya hiciéramos notar en nuestro anterior
tratamiento del tema ya mencionado, es que el sufismo es la avan-
zada del Islam en regiones periféricas de su enclave historico (Afri-
ca, América, Europa, Extremo Oriente), y que claramente ha sido el
motor y vehiculo de la Gltima gran expansion musulmana, la que se
registro en el Sudeste de Asia (Malasia, Indonesia, etc.)?.

' En las II Jornadas Internacionales sobre Procesos Interculturales e Interreli-
giosos Comparados, noviembre de 2007, en la Sede Centro Cultural Borges de
la UNTREF. En ese momento el tema fue “Diversidad de los musulmanes en
la Argentina: entre la arabidad y la islamicidad”, presentando a los “nuevos”
musulmanes sufies argentinos, que acceden por ese medio a la lengua arabe y a
la cultura islamica.

2 Entre los shiies, por ejemplo, el sufismo es llamado ‘irfan, pero sus métodos

y doctrinas no difieren del sufismo sunni. De hecho hay quien ha sostenido que
en realidad el sufismo es un “punto de encuentro” entre los dos principales ver-
tientes del Islam (cfr. Tasawwuf: The Meeting Point of Tashayyu‘ and Tasannun.
At-Tawhid [inglés], Vol. V, Nros. 3 y 4, agosto 1988).

*  Cfr. Historia Universal Siglo XXI, G. E. Grunebaum (comp.), “El Islam. II.
Desde la caida de Constantinopla hasta nuestros dias”, México, 1996 (13* ed.),
ps. 262y ss.y 270y ss.
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El sufismo en occidente

No necesito explicar la fascinacion que —en los ultimos dos siglos o
poco mas — han ejercido las doctrinas espirituales orientales entre los
occidentales. Para ello basta ver como se han incorporado a nuestra
cultura términos, técnicas y practicas que se han asimilado por lo ge-
neral sincréticamente desgajadas de su origen, sea éste hindu, chino
o incluso —curiosamente— de un ambito geografico a la vez inme-
diato y lejano: el de las culturas indigenas americanas.

La espiritualidad islamica (y permitasenos usar esta expresion —u
otras como “misticismo”— para referirnos también al sufismo, aun-
que resulte restrictiva) no escapa a la regla, aunque cronoldgica-
mente parece llegar mas tardiamente al “gran publico” occidental,
a diferencia de, por ejemplo, el hinduismo (en sus variadas mani-
festaciones) o el budismo. Aunque es cierto que en ciertos ambitos
académicos la fascinacion por el misticismo isldmico —presente por
ejemplo en la literatura persa (impregnada de sufismo)— se mani-
festd también tempranamente de la mano de las traducciones de Ha-
fiz, Rumi, Sa’adi o Khayyam, y de la influencia que ejercieron en el
romanticismo literario europeo, atraido por todo lo exoético.

Ese primer interés académico-literario durante el siglo XIX fue pos-
teriormente acompanado de un compromiso vivencial mas completo
por parte de varios intelectuales y estudiosos europeos que encontra-
ron en el sufismo un camino hacia el encuentro de si mismos. Nos
hemos referido ya a sus exponentes mas destacados como el francés
René Guénon cuyo compromiso con la tradicion que eligio lo llevo a
transcurrir los tltimos veinte anos de su vida en El Cairo®. Varios de
los discipulos de Guénon (Titus Burckhardt, Frithof Schuon, Michel
Valsan, etc.)’ fueron profundos estudiosos de la tradicion islamica
y traductores de importantes obras clasicas del sufismo al francés®.

Y aqui cabe hacer una acotacion muy importante: a diferencia de lo
que ocurre con otras doctrinas misticas orientales, el sufismo —salvo

4 Guénon se establecié en El Cairo en 1930 y muri6 alli en 1951. Vivia alli

como un musulman mas aunque seguia colaborando con la Revista de Estudios
Tradicionales que habia fundado en Francia. Se caso con la hija de un sheij egip-
cio y tuvo cuatro hijos. Esta enterrado en el cementerio de Darassa. Cfr. René
Guénon, temoin de la tradition, Jean Robin, Paris, 1978.

> Sobre el movimiento sufi en Europa occidental —entre europeos de origen—

durante el siglo XX ver la excelente sintesis que aparece en el cap. 17 de Las
Sendas de Allah, A. Popovic y G. Veinstein (coord.), Bellaterra, Barcelona, 1997.

¢ Mas modernamente merece destacarse la labor de Michel Chodkiewicz, el

mayor especialista en la obra de Ibn ‘Arabi y un estudioso también de la obra
sufi del patriota argelino, el Emir ‘Abdel Kader.
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marginales excepciones’— reclama del adepto la aceptacion plena
de la tradicion religiosa del Islam, es decir, su conversion® en musul-
man, y particularmente en un musulman “completo”, comprometido
con su fe. Y esto tiene naturalmente importantes consecuencias: la
integracion en la ummah, la comunidad islamica universal, lleva a
profundizar en las fuentes, las ensefianzas y las practicas del Islam.

En no pocos casos este compromiso ha llevado a algunos occiden-
tales adeptos al sufismo a seguir estudios de ciencias isldmicas en
importantes centros religiosos del mundo isldmico (como ser las
universidades de Al-Azhar en Egipto, o de Medina en Arabia Sau-
di, o incluso en Qom, centro religioso de la orbita irani), volviendo
luego a sus comunidades con un titulo formal de “maestro de Islam”
(Sheyju-l-islam)’ e imbuidos de todos los signos de su transmigra-
cion religioso-cultural (entre ellos el conocimiento de la lengua éra-
be y a veces de alguna otra lengua del dmbito isldmico, como el
persa o el turco, por no hablar de costumbres diversas que van desde
la conducta hasta la comida y la indumentaria).

A partir del siglo XIV el sufismo se presenta en la forma de co-
fradias, que se distinguen entre si por su santo eponimo, especiales
précticas espirituales, y a menudo un origen etno-cultural determi-
nado'®. A estas cofradias han accedido por lo general los europeos y
americanos en las décadas recientes, sea porque las fueron a buscar
en sus origenes, sea porque las conocieron en sus lugares de residen-
cia como un subproducto de la inmigracion reciente. La presencia
del sufismo en occidente no es pues uniforme, como no es uniforme
el sufismo en sus lugares de origen en los cuales se encuentra pre-
sente desde hace siglos.

7 Un caso destacable en occidente (aunque hay varios) es el sufismo difundido
por los hermanos Idris Shah y Omar ‘Ali Shah, el primero a través de numerosos
obras bien conocidas para los cultores del tema, y el segundo en la direccion de
grupos de aspirantes en Europa y América. En este caso el Islam no es una con-
dicién de ingreso a los grupos, aunque paralelamente a su progreso los acélitos
terminen realizando algunas de las practicas habituales de cualquier musulman
devoto. Las opiniones estan divididas sobre esta posicion: hay quienes ven en
ello un desvio del sufismo auténtico en cuanto profundizacién del Islam, y otros
lo perciben como una estrategia valida para atraer los corazones evitando hacer-
lo desde una doctrina religiosa formal que podria actuar refractariamente.

8 El concepto de “conversion”, vale la pena aclararlo, es ajeno totalmente al Is-
lam. Esta religion se percibe a si misma como la “fe de la esencia humana” pre-
dicada por todos los profetas y mensajeros divinos. Por lo tanto quien la acepta
no hace sino “retornar” a la fe original que tiene desde que nace y que pierde por
la cultura y la educacion que recibe.

® Al cabo de al menos dos afios de estudios. Otros se gradian en ley islamica
tras cinco o mas afos en esos centros tradicionales.

10" Recordemos que el Islam, contemplado desde la cultura de los pueblos, no es
lo mismo en Jordania que en los Balcanes, ni en Irdn que en Turquia o la India.
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Un solo “adelantado™' de una cofradia en un pais occidental atrae
a familiares y amigos al camino y a la nueva fe. Conforma asi un
grupo de base que puede sufrir distintas contingencias (crecer, des-
aparecer, dividirse). Si crece y se asienta lo normal es que lleguen
a poseer un lugar de reunion, y por ende una mezquita propia (en
la forma de un pequefio oratorio para pocas decenas de personas).
Hemos presenciado este proceso en nuestro pais en varios casos en
el curso de las ultimas décadas'.

Esta es, en forma muy escueta y simplificada, la dindmica de la im-
plantacioén de los grupos sufies en occidente, como lo fuera en el
pasado en el Asia Sudoriental o modernamente todavia en el Africa
Subsahariana.

Un fendmeno inesperado: el sufismo como lugar
donde recuperar la herencia identitaria y cultural

Como observador de la difusion del sufismo en occidente en los ul-
timos 30 afios, principalmente claro en nuestro pais pero también
atento —en virtud de vinculos comunes— o lo que ocurria en Euro-
pa (especialmente en Espafa) y en América en su conjunto'®, fui
testigo de un fendmeno reiterado: el acercamiento de descendientes
de arabes a los grupos sufies. Y me refiero a descendientes ya dis-
tanciados de su herencia cultural en virtud de la asimilacion que se
diera especificamente en su familia, y por ende ya alejados de las
instituciones que siguen congregando, representando y vinculando a
los descendientes de las distintas corrientes migratorias que recibio
nuestro suelo.

Se diria que el ansia por conocer los propios origenes estd presente
en estas personas como un substrato inconsciente y poderoso, ani-
mado también, claro estd, por la vocacion espiritual de responder a
las preguntas esenciales del hombre que el acercamiento al sufismo
presupone.

Este acercamiento ha desembocado en muchos casos en una recupe-
racion identitaria concreta (acceso a la lengua, a la religion y a los

" Uso este término conscientemente por todas sus implicancias, la antigua de

la colonizacion europea de América, y la moderna del término arabe muqaddam,
un “adelantado” o “aventajado” en el camino espiritual, alguien a quien un
maestro o Sheyj confia la direccion de un pequefio grupo en comarcas lejanas.

12 El caso de la cofradia Nagshbandiyah es paradigmatico. De tener uno o dos

representantes hace unos 25 afos, y pasar por diversas crisis, hoy cuentan con
centros de reunién en al menos 12 ciudades del pais, con grupos de entre 10 y
30 personas, o incluso mas. La cofradia Yerrahiyah, otro caso destacable, esta
instalada sobre todo en Buenos Aires con representantes aislados en otras ciuda-
des; cuenta ya con mas de 80 miembros y empezd en nuestro pais hace 15 afios.

13 Especialmente en Chile y Brasil.
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ambitos desencontrados del origen migratorio)'.

En lugar de elaborar teorias y especulaciones voy a referirme en lo
que sigue a una serie de casos concretos que he registrado a lo lar-
go de los afos, y que considero un testimonio claro de los alcances
y caracteristicas del fenomeno que presento en esta ponencia. Para
mantener el anonimato de las personas involucradas me refiero a
ellas simplemente con una inicial.

El ambito del cual he recogido estos casos es el de las cofradias su-
fies representadas en la Argentina, especialmente la rama yerrahiyah
de la jalwatiyah, de origen turco, de la nagsbandiyah (que en nuestro
pais sigue al sheyj chipriota Nazim Al-Qubrusi, que ha tenido una
considerable expansion en los tltimos anos), y de otros grupos me-
nores como los Sadilies, qadiries, etc..

Otro caso interesante lo constituyen aquellas personas que, siendo
de origen arabe-musulman y estando todavia vinculados con alguna
institucion y lazos familiares a la comunidad, no encuentran alli una
respuesta completa a sus anhelos espirituales y si lo hacen a través
del sufismo en alguna de las ramas presentes en nuestro pais (y junto
a compatriotas que no pertenecen a su mismo linaje cultural). Men-
cionamos aqui este otro caso simplemente a titulo enunciativo, y
quizas le dediquemos en el futuro algun trabajo especifico. Lo que
hoy nos ocupa es exclusivamente destacar el fenomeno de la recupe-
racion identitaria favorecida por los circulos sufies.

Los casos registrados

—Y. es un joven de menos de 30 afios que se acerca al sufismo prime-
ramente a través de su pareja, vinculada con la cofradia yerrahiyah.
Es un caso tipico de desconexion con su herencia cultural por asimi-
lacion. Conserva libros en arabe de su abuelo, incluido un clasico de
la ensefianza del arabe en Argentina, “Mi libro arabe”, seguramente
en un intento frustrado de ensefiar a sus descendientes. Y. se casé
segun el rito islamico con una integrante de la misma cofradia y con
el beneplécito y apoyo de su familia y la nueva comunidad; ya tiene
un hijo que ha sido inscripto en el Registro Nacional de las Personas

Y muchas otras manifestaciones de cualquier cultura, por ejemplo la gastro-
némica o la artistica. Descendientes de espafioles o italianos convertidos al Is-
lam que terminan siendo habiles cocineros de platos “arabes” (o mejor diriamos
de esa cocina propia del Mediterraneo oriental, tanto arabe como turca, griega o
armenia), no son una rareza contra lo que podria suponerse. Y otro tanto podria
decirse de algunas manifestaciones artisticas como la caligrafia arabe, la musica
o la orfebreria.
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con nombre arabe'’.

—S. es una joven descendiente de sirios, desgajada de su familia de
origen por fallecimiento y distanciamiento; posee una vaga referen-
cia a la aldea de origen de sus antepasados y ha realizado intentos
infructuosos por localizar a sus parientes e identificar su origen. Era
militante catdlica practicante, catequista, hasta que se vincula con la
cofradia a través de un familiar que la recomienda para el cuidado
de los nifios en la institucion. Alli traba relacion con un miembro de
la cofradia, adopta el Islam, se casa y tiene ya tres hijos y otro en ca-
mino; todos con nombres arabes registrados. Se ha preocupado por
mandar a los mayores a la escuela anexa al Centro Islamico, donde
incluso alguno ha recibido alguna distincion en los concursos sobre
recitacion coranica.

—U. En este joven el origen arabe se trasunta desde el mismo apelli-
do, pero también por la asimilacion y el asentamiento en el interior
del pais perdio todo contacto con su tradicion cultural y religiosa. Se
acerca a la cofradia yerrahiyah e ingresa al Islam; se preocupa por
aprender los rudimentos de la lengua arabe y viaja a Turquia para
conocer la sede central de la cofradia. Es estudiante de medicina.

—H. es un caso muy especial. Judio sefaradi marroqui que emigro
con su familia a la Argentina antes de cumplir los 10 anos. En su pais
de origen aprendid los rudimentos de la lecto escritura del arabe en
la escuela, que se dictaria por imperio de las leyes locales aunque
se tratara de un establecimiento privado cuya lengua de base era el
francés. En nuestro pais H. se interesa por el sufismo, primeramen-
te a través de una conocida y antigua vertiente de nuestro medio
ya mencionada y que transmite una version desislamizada del su-
fismo'¢. Como otras personas surgidas del mismo medio se acerca
finalmente a la cofradia donde adopta formalmente el Islam. Se pre-
ocupa por aprender el tayuid'’ con maestros turcos, ha realizado ya
una visitacion a los lugares santos del Islam, y es un firme exponente
de la comunidad.

—0O. y S., dos hermanos, son otro caso especial. Jovenes profesio-
nales descendientes de armenios de origen turco, idioma que incluso

15 Destaco este hecho aqui y en otros casos porque la tendencia de la primera

emigracion de arabes a la Argentina fue a menudo ceder a la asimilacion y evitar
distinciones embarazosas que provocaria el uso de nombres foraneos. Y asi es
que a veces los hijos de esa primera generacion tenian dos nombres, uno comun
del pais en sus documentos (Juan, Ricardo), y otro dentro de la familia y la co-
munidad (Ahmed, Ali). Volver a utilizar los nombres originales con todo lo que
cultural e histéricamente evocan, es un importante signo de la recuperaciéon de

su identidad.
16 La de Omar Ali Shah, ya mencionada en nota supra.

17" Las reglas de la recitacion coranica.
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hablan por haberlo aprendido en su hogar. A pesar de las obvias con-
trariedades que surgen de volcarse a la tradicion religiosa predomi-
nante de su pais de origen'8, asi lo hicieron a través del sufismo. En
este caso directamente en Estambul, y formando parte actualmente
de uno de los grupos yerrahies que funcionan en Buenos Aires.

—Y. es una joven de origen libanés, cristianos de origen, todavia con
un importante vinculo y reconocimiento de su identidad originaria,
pero con una secreta motivacion de ahondarlo atin mas. Conoce al
grupo a partir de su hobby la danza arabe que la lleva a contactarse
con un miembro del grupo que es un hébil percusionista en el estilo
oriental. Acepta el Islam e incluso trae a sus padres a reuniones en
la institucién que se muestran muy contentos con su decision. Y. ha
comenzado a estudiar arabe trayendo a su hermana y tiene un titulo
de grado en sociologia.

—Un episodio fugaz pero ilustrativo lo tenemos en el caso de N.,
joven francesa de origen argelino que estuvo viviendo un tiempo
en Buenos Aires ampliando sus estudios de cine. Se sumé al grupo
durante un tiempo y reencontr6 alli su tradicion religiosa de la cual
estaba distanciada, y que retoma como parte de una reaccion contes-
tataria sobre el papel de Francia en la historia reciente de su Argelia
de origen, lo cual se ha visto reflejado recientemente en las revueltas
de los suburbios parisinos donde participaron principalmente jove-
nes de similar extraccion. N. se separd finalmente del grupo, en-
tiendo que disconforme por la falta de una actitud militante como la
que estaba creciendo en ella, pero que claramente es absolutamente
extrafia en nuestro dmbito.

—F. es un descendiente de palestinos oriundos de Gaza, hombre de
mediana edad que me ha contado que ya no tiene ninglin vinculo con
su familia de origen ni sabe si quedan de ella algunos en su Gaza
de origen. Vive en una ciudad de la Pcia. de Buenos Aires y es un
miembro activo de la cofradia nagshbandiyah.

—I. es un hombre de mediana edad oriundo de La Plata, de origen
sirio por parte de su abuelo materno al cual recuerda con carifio al
punto de que adoptd su nombre arabe para identificarse como mu-
sulman. Con altibajos I. ha tratado de revincularse con su tradicion
en los ultimos 25 anos; dirigié un centro islamico en La Plata hace
un par de décadas, y recientemente ha retomado su interés por el
sufismo y la lengua arabe. Ha viajado varias veces a Marruecos y
recientemente a Damasco para perfeccionarse en el idioma arabe y
conocer in situ los centros mas accesibles del sufismo. Se ha afiliado
a una de las ramas sirias de la tariqa shadiliah.

18 Por el conocido conflicto con Turquia por el genocidio armenio.
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Conclusiones

A través de una presentacion mas directa y auténtica, vivencial diria-
mos, de la tradicion cultural y religiosa del Islam (adquirida desde
cero en muchos casos para occidentales americanos descendientes
de europeos), algunos descendientes de arabes (judios, cristianos,
musulmanes), encuentran en el sufismo un lugar que satisface su
necesidad de re-conocer y repensar sus origenes. Ambito que por
cierto les resulta mas inmediato y calido que las instituciones anti-
guas 0 modernas que congregan y representan a esas comunidades;
las primeras porque la membrecia estd ligada a la sobrevida de los
vinculos familiares y sociales con la comunidad, y las segundas'
porque transmiten por lo general una expresion cerrada y regional
de la cultura y la religion.

Esperamos haber suministrado con estos casos un panorama —ac-
tual y de nuestro medio— de los gérmenes del proceso mediante el
cual se produjo la expansion de la espiritualidad islamica en los si-
glos recientes en esas “fronteras” que mencionabamos al comienzo.

Se trata de un proceso genuino, en donde no faltan incluso intentos
de integracion de elementos locales® en un paralelismo con lo ocu-
rrido en otras regiones del mundo en la historia del sufismo tanto
antigua como moderna.

El tiempo dira si, como en otros casos, estas primeras manifestacio-
nes dan nacimiento a una comunidad espiritual islamica nativa, soli-
da e importante, visibilizada como tal por la sociedad en su conjunto,
y con fluidas relaciones con las otras comunidades musulmanes re-
sultantes de la inmigracion.

19 Nos referimos a algunas organizaciones islamicas modernas, cuya transmi-
sion del mensaje islamico esta tefiido del salafismo rigorista imperante en las
regiones que los patrocinan, y que es totalmente ajeno a la comprension de un
occidental.

20 Cito como detalle anecdotico el intento de un sheyj local que conoci por im-
poner el poncho como vestimenta islamica local, para no hablar del mate reem-
plazando al te en las vigilias comunitarias de la Noche del Decreto en Ramadan.
No de otra manera se debieron “colar” costumbres regionales en la gran cultura
islamica universal.
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Las obras disponibles sobre el sufismo son naturalmente muy nume-
DICIE “#AgBR EA Nzglé rosas, pero las méas importantes para entender el tema que aqui he-
SSN 2250-5792 mos tratado (tanto en su actualidad vigente como en diversos ejem-

plos paralelos del pasado) son las siguientes:

Lic. GUSTAVO BIZE Asin Palacios, Miguel: Shadilies y alumbrados; Hiperion; Ma-
UNTREF drid, 1985.

gustavo.bize@gmail.com

Duran, Khalid. “Muslim Diaspora: The Sufis in Western Eu-
rope”. Islamic Studies, vol. 30, N° 4, invierno 1991.

Lings, Martin: Un santo sufi del siglo XX. Ediciones Tau-
rus, Madrid, 1981. (Vida y ensefianzas del sheij argelino Al-
‘Alawi).

Lopez-Baralt, Luce: San Juan de la Cruz y el Islam. Hiperion,
Madrid, 1985.

Popovic, Alexandre y Gilles Veinstein (coordinadores) : Las
sendas de Allah (autores varios), Edicions Bellaterra, Barce-

lona, 1996.

Schimmel, Annemarie: Las dimensiones misticas del Islam,
Trotta, Madrid, 2002.

Para interiorizarse sobre el sufismo en su vertiente primitiva origi-
nal, su terminologia y doctrinas basicas, puede consultarse también
la publicacion Al-Hikmat que editamos:

N° 1, Numero dedicado a Ibn Arabi.

N° 2, Anécdotas y maximas de los primeros sufies (trad. par-
cial de la Risalat Al-Qushayriah y el Tabaqat Al-Sufiya).

N° 3, Las Maximas de Sabiduria de Ibn Ata Allah (1? parte.
N° 4, Poesias de Ibn Al-Farid.
N° 5, Las Maximas de Sabiduria de Ibn Ata Allah (2° parte.

N° 6, dedicado a las mujeres en el sufismo.
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